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 1امامت شیعى و مشروعیت تبارشناختى

 2منشمحمد احمدی
 ، تهران، ایران)سمت( ت علمی پژوهشکده تحقیق و توسعه علوم انسانیأعضو هی

 
 چکیده

 های نظریهیکی از پایه ،رسول خدا حضرت محمد)ص(مشروعیت تبارشناختی، یعنی خویشاوندی با 
که اهمیت مفهوم خویشاوندی برای جاآنزهای شخصی است و اار نص و فضیلتامامت شیعی در کن

ای پیرامون های سیاسی و فرقهها و مجادلهعموم مسلمانان قابل درک و پذیرش بود، جایگاه مهمی در بحث
انداز فرهنگ خویشاوندی و طور کلی عبارت از این است که از چشمحاضر به له مقالهأامامت پیدا کرد. مس

شد و دیدگاه علویان چگونه سنجیده می پس از پیامبرعلی)ع( ، جانشینی هاعرب نظام حقوقی پیشااسلامی  
هایی و سپس فرزندان او و فاطمه)س( با چه دشوارهعلی)ع(  به انتقال رهبری امت از پیامبر و شیعیان درباره

مبر و فرزندان او از دختر پیاعلی)ع( رو بود؟ به سخن دیگر آیا مطابق معیارهای عرف پیشااسلامی، هروب
شناخت  له پیش از هر چیز در گروأآمدند یا نه؟ بررسی این مسبران طبیعی جایگاه پیامبر به شمار میمیراث

چنین شناسایی موقعیت علی)ع(، فاطمه)س( و های خویشاوندی در فرهنگ اعراب و همروابط و اصطلاح
-رانجام واکاوی دشوارهمناسبات تبارشناختی و س در شبکهعلی)ع( و حسین بن علی)ع( سپس حسن بن 

دوم هجری انجام  کاری که همراه با توضیح دو گزارش تاریخی مربوط به سده ،های مربوط به آن است
 خواهیم داد.
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 مقدمه
ی و های خویشاوندچون بسیاری از جوامع تاریخی، نسبت، همعربای قبیله اردر ساخت

بخشی به انواع سروری و سیادت جمله برای مشروعیتتبارشناختی اهمیت فراوانی از
از راه پدر و  بود که در آن تبار 9پدرتبار ایجامعه . جامعه عرب پیش از اسلاماستتهداش

له تبار با جانشینی أتحولات تاریخ اسلام، مس کرد. درخویشاوندان پدری انتقال پیدا می
ای های سیاسی و فرقهای کشاکشگره خورد و موضوع پاره امامت و خلافتو با  پیامبر

ترین مذاهب اسلامی دارای اهمیت است که در یکی از مهم روآنویژه ازگردید. این امر به
های ترین پایهیامبر از مهمهای تبارشناختی و خویشاوندی امامان با پیعنی تشیع، جنبه

 شعموزاده و داماد ،پس از درگذشت پیامبر ،در باورهای شیعی دهد.امامت را تشکیل می
ترین فرد برای ایستهبود، ش علی بن ابی طالب که یکی از نخستین گروندگان به پیامبر

ی استوار اصل این باور بر سه پایه ،شناسی شیعیانیند تکوین اماماست. در فرجانشینی او
خویشاوندی ، در روزگار آغازین اسلامعلی)ع(  بدیلبینقش و  گردید: سابقه درخشان 

در قید  وفات رسول خداکه هنگام  عموزاده و همسر تنها دختر پیامبر) نزدیک او با پیامبر
تر بیش )بنا بر عقیده امامیه و اسماعیلیه( یا تلویحی )بنا بر عقیده نص آشکارو (حیات بود

نیز دو پسر او از علی)ع( جانشینی و وصایت علی)ع(. پس از  دیه( پیامبر دربارهزی
حال برای تبیین اینند. بااهترتیب امامان برحق بودفاطمه)س( یعنی حسن)ع( و حسین)ع( به

چگونگی انتقال امامت به علی)ع( و پس از او به حسنین و سپس به فرزندان ایشان 
اصلی در انتقال امامت  گونی پدید آمد. هر یک از این سه مرحلههای گوناها و شیوه4دشواره

ویژه با معتزله قرار گرفت. در های درونی و بیرونی شیعیان و غیرشیعیان بهموضوع احتجاج
امامت در بافت فرهنگی و اجتماعی  های مهم تبارشناختی دشوارهاین مقاله به بررسی جنبه

 مون آن پدید آمد خواهیم پرداخت.ای از مباحثی که پیراعربی و پاره

                                                 
3. Patrilineal 

 (Problematic) . معادل پروبلکماتیک4
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 های تبارشناختىامامت و جنبه
قبیله از دو  برسروری اجتماعی و سیاسی از جمله سیادت  ،ای پیش از اسلامدر محیط قبیله
بودن و برخورداری از سال)از جمله کهن معیارهای عام سیادتیکی  ،دسته معیارها

توانایی رهبری و صفاتی چون بخشندگی و های اخلاقی و اجتماعی ممتاز مانند شایستگی
 توان دانست کدامکرد. نمیبه ارث و وصیت پیروی میتعلق قواعد م دیگری نوازی( ومهمان

ترین حالت آن بود که هر دو است؛ ولی مطلوبدیگری برتری داشتهبر معیار یک از این دو 
ای بر کار مبتنی بر قواعد ارث تا اندازهدر این میان سازو جمع شده باشد. فردیویژگی در 

شد: در حالت نخست تکیه داشت. وصی  فرد متوفی به دو شیوه تعیین می« وصایت»مفهوم 
در حالت دوم  ؛گزیدعنوان وصی خویش بر میا بهکسی از نزدیکان خود ر ،پیش از مرگ فرد

ترین مرد از نزدیک ،و در صورتی که وصی از پیش معین نشده بود، بنا بر قواعد خویشاوندی
ریگ مادی و معنوی و حتی طور نظری در مردهوصی به شد.ه فرد وصی او شناخته میبَ صَ عَ 

به سخن دیگر حق سرپرستی و  دارای اختیار کامل بود و درگذشتهافراد زیر تکفل فرد 
در  اگرچه 1داشت؛، فرد متوفی از خود بر جای نهاده بودرا چه آن همه گیری دربارهتصمیم

 کردند.آن را محدود می برخی عوامل محدودکننده دامنه ،شرایط واقعی
حضرت جا آغاز گردید که در تحولات آغازین اسلام مشکل جانشینی از آن

رو ازهمین .بیابدراه حلی  وجانشینی در حیات ا نداشت تا دشوارهفرزند پسر  محمد)ص(
پدید آمد که با گذشت زمان ابعاد و  اشجانشینی درهایی دشواری ،پس از درگذشت پیامبر

چه جانشینی پیامبر به خویشاوندان او واگذار نشد، اما در های گوناگونی پیدا کرد. اگریامدپ
ویژه علویان خود را سزاوار امامت هاشم بهیعنی بنیخاندان پیامبر  ،های پسیندوره

 دانستند. از جنبهمی _شدکه اینک هر دو معنای سیاسی و معنوی را شامل می_مسلمانان 
طور مشخص عباس بن نظری در میان خویشاوندان نزدیک پیامبر بیش از یک نفر و به

                                                 
 .162-1/161علی، جواد . 1
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القوه نامزد تصاحب طور ببه عبدالمطلب، حضرت فاطمه)س( و علی بن ابی طالب)ع(
پس علی)ع( جانشینی وضیح شدند. نخستین پرسش این است که تمیراث پیامبر شمرده می

رو بود و چگونه هایی روبههای تبارشناختی با چه دشواریاز پیامبر توسط شیعیان از جنبه
شود و از فاطمه)س( هم کشیده میعلی)ع( گردید؟ دامنه این پرسش به فرزندان می تبیین

؟ سرانجام نهکه آیا ایشان نیز با معیارهای تبارشناختی سهمی در میراث پیامبر داشتند یا ینا
های تبارشناختی مشروعیت امامان خود از های شیعی چگونه به توضیح جنبهکه آموزهاین

 پرداختند؟می پیامبر از نسل فاطمه)س( طریق دو نواده
ویژه نخست هجری در محافل شیعی به های پایانی سدهها کمابیش از دههاین پرسش

های امامت نزد یعنی هنگامی که نظریه ،از چند دهه بعد مخصوصادر عراق پدید آمدند. اما 
ای برای مایهدست و ها اهمیت بیشتری پیدا کردد، این پرسششمیبندی شیعیان صورت

ک بر تخت خلافت چنین هواداران عباسیان که ایناختلاف نظر میان امامیه، زیدیه و هم
یکی از ادعاهای عباسیان این  (111 - 196) گردید. از زمان خلافت منصور ،نشسته بودند

هایی نمونه 6است.عباس بن عبدالمطلب وارث و وصی راستین پیامبر بودهها نیای آنبود که 
ما . ااستدهالمطلب بر جای مانبودن عباس بن عبدوصی سرعباسیان و علویان بر از مجادله

اصلی نه اولویت علی)ع( بر  که به کشاکش میان زیدیه و امامیه مربوط است، دشوارهجاآنتا
و تداوم یافتن آن در فرزندان او از فاطمه)س( بود. از علی)ع( عباس، بلکه مبنای امامت 

سوم به بعد بخش بزرگی از این نزاع پیرامون حدیث معروف ثقلین درگرفت که هر دو  سده
جا معنای دو مفهوم اهل بیت و عترت ر آن را پذیرفته بودند. دشواره اصلی در اینگروه اعتبا

ویژه اصطلاح عترت را چنان تعریف کنند که ها بهکردند آنزیدیه و امامیه تلاش می کهبود 
 امامت خودشان هماهنگ باشد. با نظریه

 

                                                 
. در آغاز کار عباسیان، گروه راوندیه و فردی به نام ابوهریره راوندی 19-91؛ نیز نک. احمدی منش، 292. ازدی، 6

 (.6/11؛ اشعری، 11-13بن حرب(،  ؛ ناشیءالأکبر)جعفر13؛ اشعری قمی، 19نوبختی، ) همین عقیده را داشتند
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 خويشاوندی مصطلحات حاوی مفهوم
هایی ها و سرشت جدال، برای درک بهتر ماهیت دشوارهشدطور که پیش از این اشاره همان

عرب پیشااسلامی  که در این زمینه شکل گرفت، باید ماهیت روابط خویشاوندی در جامعه
. این روابط در قالب کنیمکه کمابیش در دوران اسلامی هم امتداد یافت واکاوی را 

ها رو شناخت این اصطلاحنازای است؛خویشاوندی بازتاب یافتهحاوی مفهوم های اصطلاح
 است. ضروریعرب  ها در بافت فرهنگی و اجتماعی جامعهو معنای آن

مشترک  برگرفته از ریشه را که «بیت» تازیان پیش از اسلام واژه: اهل و اهل بیت
گاه نوعی اقامتهای خدایان که بهبرای پرستشگاه ،های شخصیافزون بر خانه بوده سامی

-پیش از اسلام در مکه ساختمان کعبه بیت الله و به 5بردند.کار میشد بهمی آنان انگاشته

این  9شدند.نامیده می« اهل البیت»ویژه قریش بهیان مکو  شداختصار بیت خوانده می
و  1است. رودی پارتشدهمیاطلاق کردند نیز دیگر کسانی که کعبه را عبادت می بر عنوان

را نیز در  11معروف به تطهیر رند که کاربرد اهل البیت در آیهگرایش بدان دا 12موشه شارون
با چنین  حال دو کاربرد دیگر این اصطلاح در قرآنبااین 12ند.کنهمین چارچوب تفسیر 

خاندان ابراهیم)ع( « اهل البیت»هود، مراد از  سوره 59 خوانشی هماهنگ نیست. در آیه
موسی)ع( به فرعون و همسرش گفته شده که قصص، از زبان خواهر  سوره 12 است. در آیه

شده یعنی موسی)ع( ی رهنمون شوم تا نوزاد  از آب گرفته«اهل بیت»خواهید شما را به آیا می
 جا مراد از اهل بیت، خانواده به معنای معمول آن است.را شیر دهند؟ در این

                                                 
 .Lecerf, "BAYT", E.I2.: 1/ 1139؛ 421-919/ 6علی، جواد . 5
 .2/44مسعودی،  :نیز نک. ابیات شاعر عصر جاهلی شحنة بن خلف جرهمی در. ها. همان9

9. Rudi Paret  

10. Moshe Sharon  
جَ . »11 جْنَ تَبَرُّ کُنَّ وَ لَا تَبَرَّ ي بُیُوت  یدُ  وَ قَرْنَ ف  مَا یُر  نَّ هَ وَ رَسُولَهُ إ  عْنَ اللَّ کَاةَ وَ أَط  ینَ الزَّ لَاةَ وَ آت  مْنَ الصَّ ولَی وَ أَق 

ُ
ة  الْأ یَّ ل  الْجَاه 

یرًا رَکُمْ تَطْه  جْسَ أَهْلَ الْبَیْت  وَ یُطَهِّ بَ عَنْکُمُ الرِّ یُذْه  هُ ل 
 .(99 ،أحزاب) «اللَّ

12. Sharon, “People of the House”, E.Q: 4/ 48-53. 
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ساکنان  همو  ترین خویشاوندان اوستفرد و نزدیک به معنای خانواده همهل ا واژه
طور خاص أهل الرّجل به معنای همسر یا همسران گیرد. بهیک شهر یا سرزمین را در بر می

 19مرد است.
هاشم و نخست خویشاوندان نسبی او یعنی بنی مادلونگ اهل بیت پیامبر را در وهله

ثیر أبه نظر نگارنده این تعریف مادلونگ از ت 14.استتهدوم همسران پیامبر دانس در وهله
رو با معنای عمومی اصطلاح اهل ینهمو از استنمانده برکنارمعنای پسینی این اصطلاح 

مهم و کلیدی این است که معنای  خوانی ندارد. نکتهروزگار پیامبر همبیت نزد عربان هم
مفهوم سرپرستی  خویشاوندی بیش از هر چیز بر پایه یعنوان اصطلاحنخستین اهل بیت به

شد که زیر سرپرستی یک فرد اقتصادی بنا شده بود و به کسانی گفته می حقوقی و حتی
کم راع و لّ کُ »خورد: چشم میبه پیامبر به منسوبمذکر قرار داشتند. این مضمون در حدیثی 

جُلُ راعٍ  ه؛ فالأمیرُ الذی علی الناس  فهو راعٍ علیهم و هو مسؤولٌ عنهم، و الرَّ ت   مسؤولُ عن رَعیَّ
به همین ترتیب، بردگان و آزادشدگان نیز در شمار  11....«ه و هو مسؤولٌ عنهم علی أهل بیت  

در  15و ثوبان 16رو نقل شده که برخی از موالی پیامبر مانند مهراناهل بیت او بودند و ازهمین
ای به ابوضُمیره آزادشده خود که خاندان پیامبر در نامه 19شدند.داد میشمار اهل بیت او قلم

                                                 
 .1/111؛ ابن فارس، 1/16. خلیل بن احمد، 19
 .44-49، (جانشینى حضرت محمد)ص. مادلونگ، 14
 .2114/ ش619. بخاری، 11
حدثنا إسحاق بن »است: پیامبر)ص( نقل کرده هران وابستهطالب)ع( سخن زیر را از م. أم کلثوم دختر علی بن ابی16

عن عطاء بن سائب حدثتنی أم کلثوم بنت علی و أتیتها بصدقة کان أمر بها ابراهیم الدبری عن عبدالرزاق عن الثوری 
اخبرنی انه مر علی النبی صلی الله علیه فقال: یا  ی الله علیهفقالت: إحذر شبابنا فإن میمومنا أو مهرانا مولی النبی صل

ک ؛ نیز 914/ 22)طبرانی، « ل الصّدقةمیمون أو مهران إنّا اهل البیت نهینا عن الصدقه و أن موالینا من أنفسنا فلا تأ
جای های دیگری از این حدیث به(. در صورت9292، ش6/199حجر، ابن؛ 6142، ش12-4/11نک. عبدالرزاق، 

 (.11529، ش24/459حنبل، است )نک. ابنآمدهاهل البیت، آل محمد 
 (.161، ش1/129حجر، دانست )ابند را از اهل البیت می. ثوبان خو15
در ماجرای  بود نیز توسط ایشان از اهل بیت شمرده شد. مشهور است، پیامبر پیامبر فارسی که آزادشده. سلمان 19
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بماند و در  رسول خدابازگردد یا نزد  شبه وطن یا ن عرب بودند، به وی اختیار داد تااو از بزرگا
آمیز برای طور ویژه و در معنایی احترامچنین بههماهل بیت  11جای گیرد. ششمار اهل بیت

کار چنین خلیفگان، امیران و شاهان عرب و غیرعرب بهشیوخ و سران قبایل و هم خانواده
با این حساب و با درنظر داشتن پیوند اصطلاح اهل بیت با مفهوم  22.استتهرفمی

که ازدواج را سرپرستی، اهل بیت یک مرد عرب در معنای اولیه، همسران او و فرزندانی 
نظام چندهمسری و متنوع و  گرفت. با توجه بهبر میبودند و زیر سرپرستی او بودند درنکرده 

همسر و  انفرزند ،توان حدس زد که در شرایط کلیبودن فرزندان در این نظام، میپرشمار
گرفتند. به همین ترتیب درون تعریف اهل بیت قرار نمی کرده و نوادگانازدواج حتی فرزندان

د، نباش هم آزادشدگان که ممکن بود پرشمار توان حدس زد که این امتیاز شامل همهمی
نوی ممکن بود برخی از . در همین حال در شرایط اختصاصی و در معنای ثاشدنمی

                                                                                                                   
انتساب سلمان به خود،  چشمی مهاجران و انصار دربارهکندن خندق پیرامون مدینه پیش از نبرد احزاب و در میان هم

منابع تاریخی  .(169-2/165؛ طبری، 55-4/56سعد، ؛ ابن9/151هشام، )ابن فرمودند سلمان منا أهل البیت
شدن دانند، اما گویا مشارکت هر دو گروه در بازخریدعلت جدال مهاجران و انصار بر سر سلمان را فضایل او می

 است. به هر ترتیب فضایل و شخصیت برجستهسلمان از بندگی ارباب یهودی او هم نقشی در این ماجرا داشته
از اهل بیت ایشان شمرده شده  اشنقش اساسی پیامبر در آزادی سببچنین بههم اونیست که سلمان ناسازگار با این 

جمله ابوبکر بغدادی پس از شرح چگونگی آزادی است. ازهای منابع بازتاب یافتهباشد. این امر در برخی گزارش
محمد بن عبدالله رسول ولاؤه ل   ریء محمد بن عبدالله رسول الله لثمن سلمان الفارسی وو قد بَ »... سلمان گوید: 
 .(119-1/115، تاريخ بغدادبغدادی، )« لمان سبیلعلی سَ  فلیس لأحدٍ  الله و أهل بیته  

بسم الله الرحمن الرحیم، کتابٌ من محمد رسول الله لأبی ضُمیرةَ »سعد آورده چنین است: . متن این نامه که ابن11
رَ أبا ضُمیرةَ إن و أهل بیته إنهم کانوا أهل بیت من العرب و ک انوا ممّا أفاء الله علی رسوله فأعتَقهم رسول الله، ثم خیَّ

نَ له رسول الله و إن أحبَّ أن یمکث مع رسول الله فیکونون من أهل بیته. فاختار الله و  أَحبَّ أن یلحق بقومه قد أذ 
ی اُبمین فلیستوص بهم خیراً، و کتب رسوله و دخل فی الإسلام، فلا یعرض لهم أحد إلا بخیرٍ و مَن لقیهم من المسل

 .(2/125چنین نک. بلاذری، وی هم درباره ؛1/129)ابن سعد، « بن کعبٍ.
« اهل البیوتات»طبری خاندان شاهان و اشراف ساسانی را چنین نقل شده در پانوشت پیشین. هم نک. نامه. 22

 (.52-2/51، تاريخ الرسل و الملوک)طبری،  استنامیده
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 خویشاوندان نزدیک به این تعریف افزوده شوند.
مفسران و مورد اختلاف  باحثیکی از ماحزاب  سوره 99 البیت در آیهمعنای اهل 

ویژه مفسران شیعه با استناد به و برخی به 21. برخی آن را بر همسران پیامبراستدهبوعلما 
( تطبیق لیهم السلام)ع و حسین  حسن ،فاطمه، ر، علیلمه، بر پیامبسَ مشده از اُ حدیث نقل

وصیت و  باید یادآوری کرد که در نظام حقوقی عربان مفهوم اهل بیت در زمینه 22اند.داده
چه و چنان که خواهیم گفت در این موارد آن های برخوردار نبودتقسیم ارث از امتیاز ویژه

ر مفهومی متناسب با نسب، منزلت و اهمیت داشت، مفهوم عَصَبَه بود. اهل بیت بیشت
مندی از ارث و مفهوم وصیت چنان که خواهیم آمد. بهرهجایگاه اجتماعی فرد به شمار می

 گفت پیش از هر چیز با مفهوم عصبه پیوند داشت.
این واژه  29هیل است.اَ هل یا اآل صورت مصغّر  ،کهن عربی هاینامهتلغبرپایه  :آل

چنین به معنای خاندان مانند آل ابراهیم، آل هارون و و هم 24یروانبارها در قرآن در معنای پ
عنوان اصطلاح خویشاوندی به معنای گروهی است که است. اما آل بهکار رفتهبهآل موسی 

شناسی هم در برخی منابع لغت مفهومند. این باشتا سه یا چهار نسل دارای نیای مشترک 
اعقاب  نین نتیجه گرفت که آل  یک فرد در بر گیرندهتوان چبازتاب یافته و بدین ترتیب می

توان آن را ند. بنابراین میال و به طور معمول سه یا چهار نسلنث او تا چند نسؤمذکر یا م
یا قبیله و متشکل  26دانست؛ یعنی گروهی در درون یک کلان21«طایفه»یا « دودمان»معادل 

                                                 
 .422؛ محلی و سیوطی، 65/ 1؛ زمخشری، 412-9/499 بن سلیمان،. مقاتل 21
است )نک. طبری، . طبری هر دو قول را بدون برتری دادن یکی بر دیگری نقل کرده162-9/111. طبرسی، 22

؛ 952-969اند )نک. واحدی، (. سیوطی و واحدی نیز اخبار مربوط به هر دو قول را نقل کرده6/159، جامع البیان
 (.625-6/629سیوطی، 

 .19؛ راغب، 291، عسکری. أبوهلال 29
 .141 ،192(: 5؛ أعراف)14(: 9. مانند آل فرعون در أنفال)24

25. lineage, lignage 

26. clan 
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با توجه به  25ند.ادارای نیای مشترکی خطیخویشاوندی تک از افرادی که بر اساس قاعده
-قریش به شمار می هاشم یا آل هاشم یک آل در درون قبیلهچه گفته شد، برای نمونه بنیآن

 در چکامه ها بود. دو عبارت آل احمد و آل النبیآیند که هاشم بن عبدمناف نیای مشترک آن
هاشم آل جا بنیو در آنخورد چشم می( بهه126-62) شاعر معروف کمیت بن زید اسدی

 کاربرد آن در ادبیات شیعی را تا اواخر سده توان پیشینهمی روازاین 29اند.پیامبر قلمداد شده
 گیری نمود.نخست هجری ره

در نظام پدرتباری، افراد به گروه خویشاوندی پدر خود تعلق دارند و : عَصَبَة
ند. مفهوم عصبه نزد عربان کیدا مینخست از طریق مردان انتقال پ خویشاوندی در درجه

خویشاوندان مذکری  گیرندهبرگر همین ساخت اجتماعی پدرتبار است. عَصَبه درنمایان
)پدر  پدر(،  است که ازطریق نسبتی مردانه با یک فرد پیوند داشتند و شامل پدر، نیای پدری

مراتب چنان در سلسلهتوانست همشدند که میعمو می ها، عمو و پسرانادرها و پسران آنبر
 92اند.هنوشتعصبه را بین ده تا چهل نفر  شمار 21طولی از طریق اعقاب مذکر ادامه پیدا کند.

در ، به مردان یا گروهی از مردان نیرومند اشاره دارد که اما عُصبَه ،نیامدهه در قرآن  عصب واژه
که بنیان « بیتصَ عَ »آن یعنی  هریشروی، مفهوم عَصَبَه با مفهوم همرهبه 91.استدهچند آیه آم

ای و نظام حقوقی و خویشاوندی بر آن استوار بود، پیوندی تنگاتنگ دارد و ساختار قبیله
 روآنآمد. عَصَبَه بیش از هر چیز ازشمار میترین عنصر تبارشناختی نزد تازیان بهمهم

تقال سروری بود. وصیت و حتی اناهمیت دارد که مبنای حقوقی تقسیم ارث، مفهوم وصی و 
شد و او واگذار می از عَصَبهترین فرد مُرد، سرپرستی میراث او به نزدیکگاه کسی میهر

                                                 
 .199-192. پانوف و پرن، 25
 .هاشمیات کمیت و تشیع هاشمى؛ نیز نک. مادلونگ، 29الحدید، . کمیت بن زید و ابن أبی29
 .21؛ خوارزمی، 4/991؛ ابن فارس، 1/165 لیل بن احمد،؛ خ1/621منظور، . ابن21
 .جاها. همان92
 .169؛ نک. راغب، 56 ،قصص ؛11 ،نور ؛14 ،9 ،اند از: یوسفها عبارت. این آیه91
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ترین خویشاوند از میان عَصَبه نکرده بود، نزدیک وصیاقدام به تعیین گاه پیش از مرگ هر
کرد، بلکه حق شد. چنین فردی نه تنها دارایی فرد متوفی را تصاحب میوصی او می

در  برتریاین  92آورد.دست میسرپرستی بر سرنوشت همسران و فرزندان نابالغ او را هم به
شد. با وجود افرادی از عَصَبه، دیگر ای و سیاسی را هم شامل میهای قبیلهموقعیت یموارد

چنین خویشاوندان مادری او از ارث خویشاوندان یک فرد مانند دختران و دخترزادگان و هم
 99د.محروم بودن

های بیش از واژه عترتاست. معنای اصطلاحی کار نرفتهواژه عترت در قرآن به: عترت
بخش بزرگی از این ابهام به احتمال بسیار ناشی از تطور معنای آن در پی  دارد کهدیگر ابهام 

اسلامی است. ابهام در معنای عترت را در  های مذهبی و حتی سیاسی دورهکشاکش
 ها را گردبیدی بسیاری از آناند و زَ دست دادهشناسان از آن بهی که لغتهای گوناگونتعریف

جُل  » :استمعرفی شدهچنین عترت مرد  ،توان یافت. در این متون، میدهآور و  نَسْلُ الرَّ
ه باؤُه من وَلَدٍ و غَیْر  دْنَوْنَ »و  94«أَقْر 

َ
یرَتُه الأ قْرَبُونَ رَهْطُه و عَش 

َ
نْ مَ  ، أَي الأ مَّ و  91«ضَی و غَبَرَ م 

ةً » جُل  خاصَّ دْنَوْن»و  96«وَلَدُ الرَّ
َ
یلَتُه، رَهْطُه الأ ه  »و  95«أُسْرَتُه، و فَص  ب  وَلَدُه و »و  99«أَخَصُّ أَقار 

ه بُه من صُلْب  یْتُه و عَق  بْعَدُونَ منهم»و  91«ذُرِّ
َ
قْرَبُونَ و الأ

َ
نْیَا»و  42«الأ ه د  باؤُه من وَلَد  عَمِّ  و 41«أَقْر 

                                                 
 .169-1/162علی،  جواد. 92
 .1/162علی، جواد ؛ 992، 924بن حبیب، ا .99

 «.دیگر نزدیکان فرزندان او و از جملهوی  بستگانچنین نسل یک مرد و هم. »94
 «.اندهایی که درگذشته و از  دنیا بیرون رفتهترین کسان از آن، یا نزدیکترین عشیرة اوخاندان فرد و نزدیک. »91
 «.خاصطور فرزند/ فرزندان فرد به. »96
 «.خاندان مردترین نزدیکو تیره  ،هخانواد. »95
 «.ترین نزدیکانخاص. »99
 «.ویپشت از د مر و اعقاب فرزندان و ذریه. »91
 «.(دور و نزدیک وندانخویشا یعنی همه) آنان ترین  نزدیک تا تریندور. »42
 «.نزدیک مردبستگان مرد از میان  عموزادگان . »41
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 42«.الرّجل أقرباؤه من ولده و ولد ولده و بنی عمّه دنیاً  عترة»
 ،ترتوان تشخیص داد. بنا بر تعریف نخست و کلانکرد را میها دو رویدر این تعریف

یید أ. برای تگیرددر بر مینیز  را فرد تری از خویشاوندان حتی طایفه و قبیلهعترت گروه بزرگ
گواه قحافه که در سقیفه گفته بود ی به ابوبکر بن اب شدهاین برداشت، این سخن  نسبت داده

ه علیه و سلّم الت نَحْنُ » :استدهآورده ش ه صلی اللَّ تْرَةُ رَسُول  اللَّ  یخَرَجَ منها، و بَیْضَتُه الت یع 
یبَت   نّمَا ج  أَتْ عنه، و إ  یبَت   تَفَقَّ ا کما ج  ها العَرَبُ عَنَّ حَی عن قُطْب  -ر میچنین به نظهم 49«.الرَّ

طلب نیای خلفای عباسی در شمار عترت مهایی برای گنجاندن عباس بن عبدالرسد تلاش
. بنا بر برخی استدهثیر نهاأدر تعریف این واژه ت ها همکوششکه این پیامبر نیز وجود داشته 

چنین عباس بن و هم ،فرزندان ابوطالب ،خاندان علی)ع(، جعفر و عقیلاخبار و احادیث 
های ثیر گروهأاز تگرچه این اخبار  44اند.در شمار عترت پیامبر معرفی شدهیز نعبدالمطلب 

 است. «خاندان پیامبر»مفهوم از  یترگر برداشت کهننمایان ،نفع در امان نماندهذی
خویشاوندان نزدیک مانند فرزندان و نوادگان فرد از مرد و فقط در برداشت دوم، عترت 

بر خلاف یکسان نیست. عترت  «ذریه»معنای عترت و  شود. با این حالزن را شامل می
مانند همسر   ،بلکه دیگر خویشاوندان نزدیک ،شودمرد را شامل نمیذریه تنها اعقاب خونی 

                                                 
برای این «. نزدیک اوو فرزندزادگان و عموزادگان  شامل فرزنداناند از بستگان او عترت یک مرد عبارت». 42

 .195-5/196زبیدی، ؛ 292، عسکری؛ أبوهلال 4/215، ؛ ابن فارس9/12خلیل بن احمد، ها نک. تعریف
؛ ابن الأثیر، 6/254؛ بیهقی، 292، عسکرینک. أبوهلال  روایاتهای ناقص این ؛ نیز برای نقل5/196زبیدی، . 49

خ تاري، تاريخ طبری، ابن هشام سیرهمقاله این سخن در منابع تاریخی کهن از جمله  . در بررسی نویسنده111
رسد از نظر میبلاذری و نیز منابع حدیثی چون مسند ابن حنبل یافت نشد و از این رو به أنساب الأشراف، يعقوبى
 .اندبرساختهکه برای مقابله با شیعیان  باشد روایاتی

 اند )نک.داد شدهها در شمار آل یا اهل بیت پیامبر)ص( قلمتر این خبر، این. در صورت کهن1/49. أربلی، 44
(. در منابع امامی 2429، ش1192، و؛ هم2429، ش1191-1192؛ مسلم بن حجاج، 6149، ش4/12عبدالرزاق، 

حمزة بن عبدالمطلب و گران آن است، روایتبرای نمونه در خبری که از عبدالله بن عباس نقل شده و جابر بن یزید از 
 .(6/18اند )نک. مفید، طالب در شمار اهل بیت یاد شدهجعفر بن ابی
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 .استتهگرفدختر یا همسر  پسر را هم در بر می
های خویشاوندی قدیمی در میان اصطلاح عترت اصطلاح رسدنظر میرفته بههمروی

حدیث ثقلین بود که  شد، آنچه موجب اهمیت یافتن است. آنرواج داشتهعربان کمتر 
-سان دو میراث گران( را ب«عترتی اهل بیتی») و خاندان خود «کتاب الله»مطابق آن پیامبر 

شیعه نیز نقل  است. این حدیث را مصادر غیرسنگ در میان مسلمانان بر جای گذاشته
و بدون اشاره به « أهل بیتی»خاندان پیامبر تنها با عبارت ها اند، با این تفاوت که در آنکرده

در پی آن این پرسش پدید آمد که این حدیث کدام  41است.معرفی شده« عترتی»عبارت 
گیرد. گاه عترت پیامبر همان ذی القربی دانسته شده که بر میرا دریک از خویشاوندان پیامبر 

 45م دارند.از خمس غنایم سه 46سوره انفال 41 بنابر آیه
جانشینی در امامت و پیامبر با خویشاوندی  اگرچهمعتزله،  ، ازجملهاهل سنتاز نظر 

های شیعیان گرایش بدان داشتند که آل یا ، اما در برابر استدلالجایگاه مهمی نداشت او
هاشم بدانند. چنین ایستاری برای عباسیان کم بنیقریش یا دست عترت پیامبر را برابر با همه

 معنایی واژه خود دامنه هم کمابیش پذیرفتنی بود. در آن سو، زیدیه و امامیه هر یک به شیوه
یا گروهی از _ هاعترت را محدود کرده و مترادف با علی)ع(، فاطمه)س( و فرزندان آن

 49دانستند.می _ایشان
يه ک فرد ی ترین اصطلاح خویشاوندی ذرّیه است. ذرّیهابهامترین و کمروشن: ذرّ

)مرد یا زن( باشند، یعنی فرزندان و  تنطور مستقیم از نسل یک ند که بهانیمردان و زنا
بودن نثؤبدین ترتیب اصطلاح ذریه با مذکر یا م 41های پس از ایشان.فرزندزادگان و نسل

                                                 
 .2429/ ش1192. برای نمونه: مسلم بن حجاج، 45
ي الْقُرْبَی وَالْیَتَامَی وَالْمَسَ » .46 ذ  سُول  وَل  لرَّ ه  خُمُسَهُ وَل 

لَّ نْ شَيْءٍ فَأَنَّ ل  مْتُمْ م  مَا غَن  نْ کُنْتُمْ وَاعْلَمُوا أَنَّ یل  إ  ب 
ین  وَابْن  السَّ اک 

ه  وَمَا أَنْزَلْنَا عَلَی
اللَّ یرٌ  آمَنْتُمْ ب  هُ عَلَی کُلِّ شَيْءٍ قَد  نَا یَوْمَ الْفُرْقَان  یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعَان  وَاللَّ  «.عَبْد 

 .5/156زبیدی، . 45
 . 2/99؛ منصور باللّه، 299-1/196، کمال الدين. ابن بابویه، 49
 .299-292، عسکری؛ أبوهلال 921الأثیر، . ابن41
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 ،هر یک از افراد هر دو طرف این اصطلاح هیچ بایستگی ندارد. در فرهنگ پیشااسلامی
رو به خودی خود در ارث اهمیت چندانی نداشت و ازاین بهطور عام از جنهمفهوم ذریه ب

جزو  گرچهکرد؛ چرا که دختران و دخترزادگان انتقال رهبری و سیادت نقش مهمی بازی نمی
 چنین پدر، برادر و عمو که درگرفت. همارث به آنان تعلق نمی اماآمدند، ذریه به شمار می

جا حال در پیامبرشناسی قرآن از آناینآن قرار داشتند. با ز قلمروارث سهم داشتند، بیرون ا
کند، این پدرفرزندی پیروی می از زنجیره ،که الگوی چیره در انتقال نبوت میان پیامبران

گیرد که جا سرچشمه میاصطلاح اهمیتی کلیدی دارد. اهمیت دیگر ذریه در قرآن از آن
ن و خاندان ابراهیم)ع( تنها از طریق مادر و به سخن پیامبرا انتساب عیسی)ع( به زنجیره

از  ،ذریه جز کاربردهای عمومی واژه ،پذیر است. در قرآندیگر بنا بر مفهوم ذریه امکان
پیامبران یاد  چنین ذریهی آدم)ع(، ابراهیم)ع(، موسی)ع(، یعقوب)ع( و زکریا)ع( و همذریه
-شده نهادهآدم)ع(، نوح)ع( و ابراهیم)ع(  یهچنین گفته شده که نبوت در ذرهم ؛استشده

 12است.
 توان دریافت، ذووکه از ظاهر این اصطلاح میچنان: الأرحام الأرحام يا ذَوو اأولو 

الأرحام شامل مردان و زنانی است که تنها از طریق زنان با یکدیگر خویشاوندی دارند؛ 
زادگان و مانند زادگان، عمهزادگان، دایی)دایی(، خاله )خاله(، برادر  مادر مانند خواهر  مادر
طور کلی بردند و بهها از یکدیگر ارث نمیعرب پیشااسلامی این آنان. در جامعه

حال با توجه به سهمی که شد. بااینخویشاوندی از طریق زنان موجب حقی در ارث نمی
های گوناگونی قرآن برای زنان و خویشاوندی از طریق زنان درنظر گرفته، صحابه دیدگاه

 11الارحام داشتند. وسهم بردن ذو درباره
های خویشاوندی به دست دادیم، عضویت هر هایی که از اصطلاحبا توجه به تعریف

ن به توارا می مصطلحات یک از خویشاوندان نزدیک فرد در قلمرو شمول هر یک از آن
                                                 

 .19 ،؛ مریم26 ،حدید؛ 25 ،. عنکبوت12
 .29-1/22، کتاب الولاءنک. عبدالرزاق،  .11
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شرایط عینی و مناسبات حال باید یادآوری کرد که در بااین ؛صورت جدول زیر نشان داد
چنین واقعی همواره ممکن بود که موقعیت فرد در نظام خویشاوندی دچار تغییر شود. هم

گفته دچار تغییرهای فراوانی شده و که به دلایل پیشعنای اصطلاح عترت با توجه به اینم
پذیر نیست، سادگی امکانتعیین دقیق معنای نخستین آن در آغاز اسلام و پیش از آن بهازاینرو

 .استدهاز جدول زیر حذف ش
 

)بنا بر فرهنگ عرب  های خویشاوندیعضویت خویشاوندان در قلمرو معنایی اصطلاح .1جدول 
 پیشااسلامی(

 ذوالأرحام ذریه عَصَبه آل اهل بیت 

      همسر ـ همسران
      پسر ـ پسران

      دختر ـ دختران
      پسر  پسر
      ردختر  پس

      )پسر و دختر( دخترزادگان
      )نیای پدری( ـ پدر پدر  پدر

برادر ـ پسر  برادر ـ برادر  پدر)عمو( ـ پسر  
 عمو

     

هر، داماد( همسر  دختر       )ص 
برادر مادر)خال، دایی( ـ دایی زادگان ـ 

 )خاله( ـ خاله زادگان خواهر  مادر
     

      و مرد( )زن آزادشدگان
 

های خویشاوندی علی)ع(، فاطمه)س( و دو توان نسبتبا توجه به جدول فوق، می
را نیز به شرحی که در جدول علی)ع( و حسین بن علی)ع( فرزند پسرشان یعنی حسن بن 
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 های خویشاوندیبندی از نسبتصورتآید ترسیم نمود. باید یادآوری کرد که این زیر می
گونه که آن ،های خویشاوندیاصطلاح بر پایه ،نطبق نیستند و گذشته از آنم شیعهبا دیدگاه 

رو عرف رایج شد تعیین شده و ازاینعرب پیشااسلامی شناخته می در عرف هنجارین جامعه
که  گونهنه قواعد سفت و سخت و تغییرناپذیر. به سخن دیگر همان استدهآمشمار میبه

ر مناسبات ویژه میان افراد این امکان وجود داشت که بگفته شد، در موارد خاص و بنا
خویشاوندان پیامبر چنین شرایطی  واقع دربارهگونه که درها دچار تغییر شوند؛ هماننسبت

 پیش آمد و مفاهیم خویشاوندی مربوط به نزدیکان پیامبر مورد بازتعریف قرار گرفتند.
 

)بنابر فرهنگ  های خویشاوندیایی اصطلاحمعن عضویت خویشاوندان پیامبر در دامنه .2جدول 
 خویشاوندی پیشااسلامی(

 ذریه عصبه آل اهل بیت 
   علی بن ابی طالب)ع(

12  
     حضرت فاطمه)س(

     و حسین بن علی)ع(علی)ع( حسن بن 
 
 تبارشناختى  دشواره
نای کلان های شیعه به معنخست و اندکی پس از آن، اصل عام و مشترک گروه در سده

ضرورت حق انحصاری خاندان پیامبر برای در دست و نه به عبارت بود از باور به اولویت
کید بیشتری بر حق انحصاری یا نیمه گرفتن رهبری امّت. در سده ای انحصاری شاخهدوم تأ

خاص از خاندان پیامبر یعنی علویان و درواقع گروهی از آنان برای امامت و رهبری 
های شیعه تبدیل گردید. های اصلی گروهت گرفت و سرانجام به یکی از آموزهمسلمانان صور

تری که بیشتر شیعیان بدان اعتقاد پیدا کردند این بود که پس از درگذشت اما اصل خاص

                                                 
 پیامبر)ص(. . به عنوان عموزاده12
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ترین فرد برای جانشینی ایشان بوده و این اعتقاد پیامبر، علی بن ابی طالب)ع( شایسته
 اصلی استوار بود. طور که گفتیم بر سه پایههمان

اصلی را تفکیک نمود. در نخستین  های تبارشناختی، باید دو مرحلهدر بررسی دشواره
مورد توجه این  گیرد و بازهدوم هجری را در بر می مرحله که از درگذشت پیامبر تا اوایل سده

آن  مقاله است، مسائل تبارشناختی دارای پیامدهای عینی و عملی بود و به سخن دیگر
های عمومی مسلمانان قرار ثیر ذهنیتأدر مناسبات سیاسی واقعی که آن هم زیر ت مسائل

ویژه از دوم و به های سدهیعنی از نخستین دهه ،پسین اما در مرحله ؛نهادثیر میأداشت، ت
های سیاسی و مذهبی آغاز عصر عباسی به بعد، این موضوع بیش از هر چیز در اثر رقابت

ر محافل عالمان و متکلمان اهمیت نظری پیدا کرد و با توجه به تغییرات فرهنگی و ویژه دبه
های خویشاوندی های مذهبی تازه، معنای اصطلاحچنین پدید آمدن انگیزهاجتماعی و هم

های تبارشناختی، در مورد هرترتیب در طول این بازه از جنبهدستخوش تغییر شد. به
هایی پدید آمد و با در امت دیگر برگزیدگان علوی دشوارهچنین امو همعلی)ع( جانشینی 

 د:کربندی زیر صورت ها را به گونهتوان آننظر داشتن تفکیک یاد شده می
عباس بن  شدرگذشت پیامبر، عموی هنگامپیامبر بود و  داماد و عموزادهعلی)ع( . 1

هنگ پیشااسلامی گفتیم در فر کهچنان .آمدشمار میپیامبر به صبهترین عَ ب نزدیکلعبدالمط
پیامبر  اگرچه .نداشتمتوفی حقی در میراث فرد  دامادیعنی  دختر و پس از آن، شوهر

-اسلامی هیچ انداز عرف اولیهچشمهم داشت، ولی از علی)ع( عموزادگان دیگری غیر از 

-اینبانبودند. علی)ع( سنگ با های شخصیتی همکدام از نظر سابقه در اسلام و نیز ویژگی

-پیامبر به ترین فرد از عصبهنزدیکعلی)ع( بودن عباس بن عبدالمطلب، زنده دلیلحال به

شد. البته داد نمیقلم حضرت محمد)ص(بر قواعد جاری وصی و وارث بناآمد و شمار نمی
توسط پیامبر به عنوان وصی خویش است. با تعریفی علی)ع( جدا از معرفی برداشت این 

پیامبر در معنای  عنوان داماد و عموزادهبهعلی)ع( یم، اههل بیت به دست دادکه از اصطلاح ا
حدیث  مربوط به ماجرایهمه، پیامبر در ینا. بانبودهم  آن حضرترایج در شمار اهل بیت 
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را در شمار اهل بیت خویش معرفی فرمود و بدین ترتیب دست به علی)ع( کسا، به روشنی 
که این اقدام تا اما این 19ای متفاوت با باورهای رایج زد.ونهگبازتعریف اهل بیت خویش به

ثیر نهاد أخویشاوندان نزدیک پیامبر ت چه اندازه و با چه روندی بر ذهنیت عمومی درباره
 نیازمند بررسی جداگانه است.

که گفتیم، در فرهنگ جاهلی دختران از ارث محروم بودند و به همین ترتیب چنان .2
قرآن این رویه را تعدیل نمود و  اگرچه ؛یافتمیراث یک فرد به دختر و دخترزادگان تعلق نمی

تا  های قدیمجا هم هنجارها و نگرشاما در این 14برای زنان نیز در ارث حقی قرار داد،
ای از این هنجارها فاطمه)س( دختر پیامبر بهره ودند. بر پایهچنان نیرومند بها هممدت

شدند. بدین ترتیب بهره انگاشته مینیز از آن بی ش حسنیننداشت و حتی دو پسر اومیراث 
ریگ سیاسی یا دینی پیامبر از طریق عنوان مردهبنا بر عرف هنجارین عربی، امامت به

چه در . با توجه به آنیافتپیامبر بودند انتقال نمیفاطمه)س( به دو فرزند او که دخترزادگان 
طالب)ع( نیز به طریق اولی از طریق پدر خود علی بن ابی به یننسَ بند پیشین گفتیم، حَ 

انداز نظام و حسین)ع( از چشم یافتند. بدین ترتیب امامت حسن)ع(امامت دست نمی
 11شد.برانگیز قلمداد میبغرنج و چالش موضوعیای خویشاوندی و تبارشناختی قبیله

هایی دوگانه داشت. این دو امامت حسن)ع( و حسین)ع( از نظر تبارشناختی بنیاد .9
بودند و از سوی  ودخترزادگان پیامبر و ذریه ا امام از یک سو فرزندان فاطمه)س( و در نتیجه

های باورن تریطالب)ع( بودند که عقیده به امامت او یکی از مهمدیگر فرزندان علی بن ابی
رو این پرسش قابل طرح است که نزد شیعیان است. ازاینهای شیعه بودهتمایزبخش گروه

با پیامبر استوار بود یا ها مشروعیت تبارشناختی امامت این دو امام بیشتر بر خویشاوندی آن
طالب)ع( با توجه به محبوبیت فراوان محمد بن حنفیه نزد شان با علی بن ابیبر نسبت

                                                 
 .6/629. سیوطی، 19
 .149؛ واحدی، 2/422، تاريخ الرسل و الملوک؛ نیز نک. طبری، 5 ،. نساء14
 (.  5/169، تاريخ الرسل و الملوک. برای نمونه: پاسخ منصور عباسی به نامه محمد بن عبدالله )طبری، 11
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-می 16دوم هجری های آغازین سدهنخست و در دهه در سدهعلی)ع( ری از هواداران بسیا

حتی مستقل از خویشاوندی نزدیک او با پیامبر دارای اهمیت علی)ع( توان دریافت که تبار 
دوم به این سو گرایش غالب نزد شیعیان  توان حدس زد که از سدهاست. میچشمگیری بوده

و امامیه این بود که مشروعیت امامت حسن)ع( و حسین)ع( را یعنی زیدیه  ،غیرکیسانی
ها با پیامبر تبیین نمایند. این در حالی است که از نظر نسبت آن پیش از هر چیز بر پایه

از علی)ع(  ، یعنیپیامبر جایگاهی متفاوت از پدر خود داشتند این دو نواده ،تبارشناختی
پیامبر به میانجی دختر او بودند و البته از  رزندش ذریهدو ف و دوم پیامبر بود درجه بهصَ عَ 
تر از نوادگان خویشاوندانی نزدیک اگرچهآمدند. شمار نمیبه حضرت محمد)ص( بهصَ عَ 

-)به ترتیب قرابت( بودند که می عصبهافراد  ،روند، اما در فرهنگ عربانشمار میعموزاده به

گونه به شیعیان و علویان گاه از سوی دیگران اینتوانستند میراث یک فرد را طلب نمایند. 
ترین شدند که امامت از پیامبر به فاطمه)س( و دو پسر او که نزدیکچالش کشیده می

قرار  استدلالگاه نیز در برابر این  15نه به علی)ع(.، یابدخویشاوندان پیامبر بودند انتقال می
او و بنابراین هیچ حقی در  بهصَ نه عَ  ،ودندپیامبر ب گرفتند که حسن)ع( و حسین)ع( ذریهمی

هایی ریگ سیاسی و دینی یعنی امامت مسلمانان نداشتند. نمونهمیراث پیامبر از جمله مرده
 ها را در همین مقاله خواهیم آورد.از این گونه استدلال

و حسین بن علی)ع( سازوکارهای تداوم امامت در فرزندان حسن بن  درباره .4
بنا ، که چراآمد. ازجمله اینویژه میان امامیه، زیدیه و معتزله پدید هایی بهیز دشوارهنعلی)ع( 

فرزندی قرار پدر آن هم به شیوهعلی)ع( در فرزندان حسین بن فقط امامت ، باور امامیه رب
ها که از نظر تبارشناختی میان آنحالیاند؛ دربهره)ع( از آن بیگیرد و فرزندان حسنمی

که پیش از این اشاره کردیم، در کنار عناصر تبارشناختی که مورد چنان البته 19نیست.تفاوتی 

                                                 
 . 116-169 قاضی،. 16
 (.2/224ات بعد همین مقاله )ابن عبد ربه، حدر صفرضا)ع( لوگوی مأمون و علی بن موسی ا. نک. گفت15
 . 1/144، رسی م. برای نمونه: قاس19
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های شخصی نیز در توجه این نوشتار است، اصول دیگری مانند نص، وصیت و فضیلت
جا بحثی پردامنه میان امامیه و امامت نقش داشتند. به هر ترتیب در این بندی نظریهصورت

 کردند.ه هم در آن شرکت میزیدیه پدید آمد که معتزل
 
يخى شواهد  تار

های کلامی و اعتقادی پیرامون امامت در های تبارشناختی به نظریهیافتن دشوارهپیش از راه
ن علویان و رقیبان هایی که گاه میاگوها و مجادلهوسوم هجری، این دشواره در گفت سده

توان به دو نمونه اشاره کرد. میمیان ن ازایاست. شدهمیگرفت مطرح میها درسیاسی آن
عباسی و رقیب  های میان منصور دومین خلیفهنگاریها، نامهترین آننخستین و معروف

 مأمونگوی وو دو دیگر، گفت 11اش محمد بن عبدالله معروف به نفس زکیه استعلوی
انه به دو زمان جداگدر صورت اصالت داشتن، عباسی با علی بن موسی الرضا)ع( است که 

شود. هر دو گزارش، فضای مجادله میان عباسیان و علویان را قرن فاصله مربوط میبا نیم
)میان تشیع  هایی درون تشیع هاشمیها را مجادلهتوان آنمی روازایندهند و بازتاب می

-عباسی و تشیع علوی( ارزیابی نمود. روشن است که در اصالت تاریخی هر دو گزارش می

ها و دیگر حال ایناینموضوع این مقاله نیست. با مجادلاتد و البته این توان تردید کر
کار آمدن خلافت دهند که پس از رویکم نشان میهای پراکنده در منابع دستاشاره

 است.شان جریان داشتهگوهایی بر سر ادعاهای علویان میان ایشان و رقیبانوعباسی، گفت
های میان محمد بن در نامه)ع( علیحق امامت  کشاکش درباره مشهورترین نمونه

که چند منبع متن کامل  ، خلیفه عباسیو ابوجعفر منصور )ع(از نوادگان امام حسن عبدالله
هایی پدید ها بحثاصالت این نامه درباره 62است.اند، بازتاب یافتهز آن را آوردهیا بخشی ا

                                                 
 . نک. صفحات بعد همین مقاله. 11
-9/922مبرد، ؛ 195-192؛ ازدی، 122-9/11ذری، ؛ بلا151-5/165، تاريخ الرسل و الملوک. طبری، 62

 .226-222ابن الجوزی،  .نیز نک ؛926
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ایم و به ارزیابی اساس کار قرار داده جا متن موجود در تاریخ طبری رادر این 61.استدهآم
-چه برای ما اهمیت دارد شکل و صورت استدلالپردازیم. آناصالت تاریخی این متن نمی

 در نامه ،گردد. محمد بن عبداللهدوم باز می آن به سده های هر دو طرف است که پیشینه
-و دیگر علویان را میراثپیامبر « وصی»و « امام»خود به منصور، علی بن ابی طالب)ع( را 

-افراد شایسته برای خلافت بر مسلمانان میرا آنان  روازاینمعرفی کرده و علی)ع( بران 

را وصی پیامبر علی)ع( توان یافت که محمد بر چه مبنایی نمی ای. در نامه اشارهاستتهدانس
 مایهتی بنتوان به روشنی دریافت که مشروعیت تبارشناخ. هر چه هست میاستتهانگاش

-دهکید فراوان کرأدهد. محمد بر تبار مادری علویان هم تاصلی استدلال او را تشکیل می

-برترین زنان بنیعلی)ع( و فاطمه)س( دختر پیامبر و همسر علی)ع( : فاطمه مادر است

چنین به شرافت والای علویان در میان ند. هماو علویان نیز از اعقاب ایشان هاشم بودند
و سرانجام چنین نتیجه گرفته که در جاهلیت و اسلام پدران و  اشاره کردهشم نیز هابنی

ای درخشان داشتند و هم تبار اند که هم در اسلام فضل و سابقهمادران او برترین مردمان بوده
 .استده)أمهات الأولاد( آمیخته نش )عجم( و کنیزان ها با خون غیرعربانآن

یک محور اصلی  .د بر عرف پیشااسلامی استوار استپاسخ منصور به ادعاهای محم
بررسی  62تراز خویشاوندی مردانه نیست.همپاسخ او این است که خویشاوندی و تبار زنان 

چه به گنجد و موضوع این نوشتار نیست. آنهای دیگر پاسخ منصور در این مجال نمیجنبه
فاطمه)س( دختر پیامبر  اگرچهآید این بخش از پاسخ منصور به محمد است که کار ما می

 )الولایة( و امامت ولایت روازاینشود و بود، ولی این خویشاوندی سبب میراث نمی
خود  محمد نخواهد بالمآل به  )الإمامة( از این طریق به فرزندان فاطمه)س( یعنی علویان و 

ند که هم نتوانست دیگر مسلمانان را مجاب کعلی)ع( که به گمان منصور رسید؛ چنان
دست آورد. منصور ها را بهها را از پیامبر به ارث برده تا خود از این طریق آنفاطمه)س( این

                                                 
 .62؛ احمدی منش، Elad, 176-178. نک. 61
 «.لم یجعل الله النساء کالعُمُومة و الآباء و لا کالعَصبة و الأولیاء. »62
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جا ادعا کرده که میان مسلمانان اختلافی در این نیست که نیای مادری و دایی و خاله در این
به سبب  علی)ع(منصور در این نامه سخن از آن به میان نیاورده که  69ای از ارث ندارند.بهره

او . استدهپیامبر بود حقی در میراث ایشان داشته و آن را طلب کر بهآن که عموزاده و از عَصَ 
خود محمد هم چنین ادعایی به چشم  چنین ادعایی را به محمد هم نسبت نداده و در نامه

 عباس بن عبدالمطب تنها ،که هنگام درگذشت پیامبر پیش کشیدهاین ادعا را  اما ؛خوردنمی
میراث پیامبر  روازاینبود که هنوز زنده بود و  حضرت محمد)ص( بهصَ ترین عَ عمو و نزدیک

فرض است که علویان خورد این پیشچه در این دو نامه به چشم میرسید. آنبه وی می
به عنوان وصی پیامبر و فاطمه)س( به علی)ع( مشروعیت تبارشناختی ادعاهای خود را به 

ای بر چه پایهعلی)ع( توان یافت که اند؛ ولی تصریحی نمیدادهت میعنوان دختر او نسب
 شد.وصی شمرده می

ه( 219-119)خلافت:  عباسی مأمونگویی است که میان وشاهد تاریخی دیگر گفت
 مأمونگو واین گفتاز . در گزارش کوتاه استهدرگرفته( 229 .)د و علی بن موسی الرضا

با پیامبر استوار علی)ع( خویشاوندی نزدیک  پایهت علویان برده که اگر ادعای امامادعا کر
 _، عباس عموی پیامبر استمأمونگمان مراد که بی_ تریده، پیامبر خویشاوندان نزدیکبو

هم داشت و اگر برمبنای نسبت فاطمه)س( با پیامبر است، این حق نه از آن  علی)ع(، بلکه 
حقی نخواهد علی)ع( در حیات این دو برای متعلق به حسن)ع( و حسین)ع( خواهد بود و 

ای بدان نکرده که فاطمه)س( و به همین ترتیب اشاره مأموناین گزارش،  بر بنا 64بود.
از ابن بابویه  عیون أخبار الرضا ،منابع امامیه در اند.بردهفرزندان او از پیامبر ارثی نمی

مفصل  هایپاسخ دهندهزتابکه با 61انددست دادهگو بهوتری از این گفتگزارش مفصل
 های پسین است.امامیه در دوره

                                                 
 «.و لقد جاءت السنّة التی لا اختلاف فیها بین المسلمین أن الجدّ أبا الأم و الخال و الخالة لا یرثون. »69
 .2/224. ابن عبدربه، 64
 .242-1/292، عیون أخبار الرضاه، یوب. ابن با61
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 نتیجه
های در کنار نص و ویژگی، های نظری شیعی  امامتمشروعیت تبارشناختی یکی از پایه

 ای امامت پیشوایان خود را بر پایههای گوناگون شیعه هر یک به شیوهاست و گروه، معنوی
دستگاه اعتقادی  اگرچهکردند. با پیامبر تبیین می عواملی از جمله نسبت خویشاوندی ایشان

های خویشاوندی و اسلامی و سپس تشیع در روند تکامل خویش دست به بازتعریف نسبت
های خویشاوندی رایج پیشااسلامی که تبارشناختی زد، اما در صورتی که فرهنگ و اصطلاح

چنان دارای م مسلمانان همدهی به ذهنیت عمودر دوران اسلامی نیز تا دیرزمانی در شکل
توان دریافت که مشروعیت تبارشناختی امامان ثیر نیرومند بود مبنای داوری قرار گیرد، میأت

-. در این مقاله ساختار و اصطلاحاستدهرو بوههایی روبانداز با چالششیعه از این چشم

های مربوط به چنین دشوارهپیشااسلامی و پس از آن و هم های خویشاوندی در جامعه
ها و مناسبات برآمده از آن را توضیح دادیم. این بندی شیعیان از این اصطلاحصورت
-دوم و با روی کار آمدن عباسیان، یعنی هنگامی که ادعاهای سیاسی بنی ها در سدهدشواره

تر مطرح شدند و بر خلاف انتظار در ای جدیگونهای گردید، بهتازه هاشم وارد مرحله
های آغازین حکومت خود های شیعه که عباسیان نیز تا دهههای درونی میان گروهفاختلا

دوم و پس از آن،  گرفتند اهمیت بیشتری پیدا کرد. از اواخر سدههنوز در درون آن جای می
کشاکش نظری درازدامن میان زیدیه، امامیه و معتزله تبدیل گردید  مایهاین موضوع به دست

رازی، ابوزید  توان در آثار دانشمندانی چون قاسم بن ابراهیم الرسی، ابن قبهو اثر آن را می
و امید  علوی، شیخ صدوق، شیخ مفید شریف مرتضی و قاضی عبدالجبار ملاحظه کرد

 دیگری مورد بررسی قرار گیرد.نوشتار است در 
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 کتابشناسى
، النهاية فى غريب الحديث و الأثری، الأثیر، مجدالدین ابوالسّعادات المبارک بن محمد الجزرابن

 . ه1421الدمّام، دار إبن الجوزی، 
 . ه1959، تهران، جهان، عیون أخبار الرضاویه، محمد بن علی، بباإبن

 ش.1992، به کوشش منصور پهلوان، قم، دارالحدیث، کمال الدين و تمام النعمةهمو، 
رحبیب، ابوجعفر محمد بن حبیب، ابن  تن شتیتر، بیروت، دار الآفاق الجدیدة.خیایلزه ل، تحقیق: المحبَّ
، تحقیق: عادل أحمد ةعن تمییز الصحاب ةالإصابحجر عسقلانی، شهاب الدین احمد بن علی، ابن

 م.1111 /ه1411، ةعبدالموجود، علی محمد معوّض، بیروت، دارالکتب العلمی
حقیق: علی محمد عمر، قاهره، ، تکتاب الطبقات الکبیرسعد، محمد بن سعد بن منیع الزهری، ابن

 م.2221 /ه1421مکتبة الخانجی، 
، بیروت، دارالکتاب ة، تحقیق: محمد مفید قمیحالعقد الفريدعبدربه، أبوعمر احمد بن محمد، ابن

 م.1199 /ه1424العربی، 
، بیروت، دارالفکر، معجم مقايیس اللغةفارس، أبوالحسین احمد بن فارس بن زکریا، ابن

 .م1151/ه1911
 ، بیروت، دار صادر، بی تا.لسان العربمنظور، أبوالفضل جمال الدین محمد بن مکرم، ابن

، ة، تحقیق: محمد ابراهیم سلیم، قاهرالفروق اللغويةعسکری، الحسن بن عبدالله بن سهل، أبوهلال 
 م.1115/ه 1419دارالعلم و الثقافة، 

ختار و تحول اقتصاد، ايدئولوژی و نهاد فراز و فرود عباسیان: پژوهشى در سامنش، محمد، احمدی
 ش.1915، تهران، سمت، نظامى

، تحقیق: سید هاشم رسولی ةکشف الغمة فى معرفة الأئمأربلی، أبوالحسن علی بن عیسی بن أبی الفتح، 
 . ه1991مکتبة بنی هاشمی،  محلاتی، تبریز،

، ة، قاهرةموصل، تحقیق: علی حبیببن إیاس بن القاسم، تاریخ الأزدی، الشیخ أبوزکریا یزید بن محمد 
 م. 1165 /ه1995

، تحقیق: محمد محیی مقالات الإسلامیین و إختلاف المصلیناشعری، ابوالحسن علی بن اسماعیل، 
 م.6119 /ه6566، ةالعصریالدین عبدالحمید، بیروت، مکتبة 

مشکور، تهران،  ، تصحیح: محمدجوادکتاب المقالات و الفرققمی، سعد بن عبدالله أبوخلف، اشعری 
 ش. 6116انتشارات علمی و فرهنگی، 
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 م.6996 /ه6561، دمشق و بیروت، دار ابن کثیر، الصحیحبخاری، أبوعبدالله محمد بن اسماعیل، 
، تحقیق: بشار عوّاد معروف، ينة السلامدتاريخ مبغدادی، أبوبکر احمد بن علی بن ثابت الخطیب، 

 م.6996 /ه6566دارالغرب الإسلامی،  ،بیروت
، تحقیق: سهیل زکار، ریاض زرکلی، بیروت، أنساب الأشرافبلاذری، احمد بن یحیی بن جابر، 

 م.1116 /ه1415دارالفکر، 
، تحقیق: محمد عبدالقادر عطاء، ألسنن الکبریبیهقی، أبوبکر احمد بن الحسین بن علی بن موسی، 

 م.2229 /ه1424، ةبیروت، دارالکتب العلمی
اصغری عسکری خانقاه، تهران، سمت،  ترجمه ،شناسىفرهنگ مردمرن، پانوف، میشل و میشل پ

 ش.1992
 م.1119 /ه1419، بغداد، جامعة بغداد، المفصل فى تاريخ العرب قبل الإسلامعلی، جواد 

، ة، تحقیق: عبدالحمید هنداوی، بیروت، دارالکتب العلمیکتاب العینخلیل بن أحمد الفراهیدی، 
 م.2229 /ه1424

حسین خدیوجم، تهران،  ه، ترجممفاتیح العلومبوعبدالله محمد بن احمد بن یوسف کاتب، خوارزمی، ا
 ش. 1962علمی، 

، تحقیق: صفوان عدنان داوودی، دمشق، دارالقلم، بیروت، الدّار مفردات ألفاظ القرآنراغب اصفهانی، 
 م.2221 /ه1492، ة، الطبعة الرابعةالشّامی

، تحقیق: علی هلالی، الکویت، اج العروس من جواهر القاموستزبیدی، سید محمد مرتضی الحسینی، 
 م.1195 /ه1425مطبعة حکومة الکویت، 

ألکشاف عن حقائق غوامض التنزيل و عیون الأقاويل فى وجوه زمخشری، أبوالقاسم محمود بن عمر، 
 /ه1419تبة العبیکان، ک، تحقیق: عادل أحمد عبدالموجود و علی محمد معوّض، الریاض، مالتأويل
 م.1119

، تحقیق: سید محمد صادق تذکرة الخواصغلی بن عبدالله البغدادی، اُ رق  سبط بن الجوزی، یوسف بن 
 ، بی تا. ةنینوی الحدیث ةبحرالعلوم، طهران، مکتب
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